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RESUMO

Terra e humanidade formam uma Unica e complexa realidade. Humanidade e natureza tem uma mesma
origem e um destino comum diante do futuro. No entanto, a sociedade do mundo atual preconiza o
individualismo, o dualismo, o egoismo coletivo e ndo encontra uma nova compreensao de si mesma que a
possa orientar. O objetivo do artigo é expor a ideia da recuperacdo de uma cosmovisdo da dimensdo
feminina do ser humano e as virtudes para um novo mundo possivel. No mundo atual, a educagdo, o ensino
de humanidades e a suave interacdo entre a razao e a intuicdo podem conduzir a transformacdo da
sociedade e ao pensamento livre para a construgao da consciéncia universal fraterna e sensivel.
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ABSTRACT

Earth and humanity form a unique and complex reality. Humanity and nature have the same origin and a
common destiny before the future. However, the society of today's world advocates individualism, dualism
and collective selfishness and finds no new understanding of itself that can guide it. The objective of the
article is to expose the idea of the recovery of a worldview of the feminine dimension of the human being
and the virtues for a possible new world. In today's world, education and the gentle interaction between
reason and intuition can lead to the transformation of society and free thought into the building of fraternal
and sensitive universal consciousness.

Keywords: Worldview; virtues; human condition.

1. INTRODUCAO

Em sua obra ‘A aguia e a galinha - Uma metdfora da condicao humana’, Leonardo Boff dedica o
livro

Aos sensiveis a dimensao feminina, a dguia mais aprisionada e reprimida de nossa
cultura. Sem ela, James Aggrey* jamais teria contado a histdoria que contou. Eu,
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certamente, ndo teria tido a sensibilidade para guarda-la e refleti-la no coracdo. E
vOCés ndo seriam capazes de experiencia-la. (2004, p.5).

A fabula ‘A aguia que ndo queria voar’, escrita pelo educador popular ganense, James Aggrey, no
século XIX, evidenciou que n3ao ha opressao capaz de subjugar a grandeza do ser humano. Aggrey
escreveu essa pequena histdria sobre uma aguia que, criada entre galinhas, ndo queria voar e se
acostumou a ciscar no chao como um lembrete aos povos africanos, entao sob dominagao
europeia. Ele queria mostrar a eles que a riqueza de suas culturas e tradigbes seguia viva, a
despeito da opressao; pretendia desperta-los para sua grandeza esquecida: seu majestoso destino
de aguias, e ndo de submissas galinhas.

Boff (2004), relata a fabula de Aggrey, alerta para os desafios do mundo contemporaneo, da
globalizagdo, da cultura da homogeneizacao e provoca uma instigante reflexao para a busca da
identidade humana através da inclusao das contradicoes, da complementaridade entre masculino e
feminino na condicao humana, da superacao dos paradigmas cartesianos e, assim, emergir como
cidadaos terrenais, diferentes, mas todos fundados na comum humanidade. O conceito ancestral e
basico da reflexdo, a humanitas®, ganhara centralidade, como o valor de referéncia comum para a
humanidade, masculina e feminina, una e complementar, hospede e comensal na Terra, nossa
patria e matria comum.

Para discutir os desafios da humanidade no mundo contemporéneo, é necessario ajuizar dois
aspectos basicos, presentes no processo de globalizacdo: um que se orienta pelo passado e outro
que se volta para o futuro. Eles proporcionam dois paradigmas diferentes e, dessa forma, cada
qual molda a sua maneira o processo de globalizacao com futuros diferentes.

O primeiro aspecto esta amparado no dualismo e isso fortalece a oposicdo e vem carregado de
riscos, pois se orienta pela perspectiva da opressao, do poder sobre o outro, do inimigo e pela
disposicdo ao confronto, inclusive, a guerra. Efetivamente, tém-se, historicamente, civilizacoes
dominadoras e dominadas e, mais recentemente, no século XX e XXI, o tempo de pds-Guerra Fria
estd se caracterizando por guerras em varias partes do mundo, desencadeadas pelos tradicionais
inimigos, pelas emergéncias dos nacionalismos e intolerancias religiosas e étnicas. Outras, sao
decorrentes de grupos que buscam defender suas identidades diante do processo homogeneizador
da globalizacdao imperante e do poder proporcionado aos detentores do capital. Pode-se dizer,
talvez, que a humanidade se concebe em um cenario de guerra infinita que se completa na
balcanizacao e na fragmentacao do tecido social humano.

Ainda, a partir da ciéncia moderna, na Europa, a partir do século XVI, nascida com Newton®,
Copérnico’ e Galileu Galilei®, o pensamento humano mergulha no paradigma cartesiano®, na

4 James Aggrey (1875-1927), politico e educador popular, em Gana, o primeiro pais da Africa a proclamar a

independéncia, em 6 de marco de 1957.

> Significa uma cultura planetaria, fundada nas virtudes indispensaveis ao amor, como a hospitalidade, a

convivéncia, o respeito, a tolerancia e a comensalidade (Nota dos autores).

¢ Isaac Newton (1643-1727), fisico e matematico inglés, descobriu a Lei da Gravidade e elaborou uma visao

mecanica do universo, regido por leis imutaveis.

’ Nicolau Copérnico (1473-1543), astrénomo, polonés, viveu na Itdlia, fundador do heliocentrismo.

¢ Galileu Galilei (1564-1642), matematico e fildsofo, foi um dos fundadores da ciéncia moderna e defendeu o

heliocentrismo.

° René Descartes (1596-1650), filésofo francés, ao langar a obra o "Discurso do Método" langou as bases do

pensamento que serviu de alicerce para uma nova forma de pensar. Descartes rompeu com a tradicao
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fragmentacdo do conhecimento, na visao reducionista e, a0 mesmo tempo, resultou um
vertiginoso avanco tecnoldgico e cientifico, que trouxe inUmeras descobertas para a melhoria de
vida do ser humano. No entanto, o dualismo, a opressao e o reducionismo aprofundaram as
desigualdades planetarias e o ambiente humano e o ambiente natural degradaram-se em conjunto
a servigo de poucos.

Ha também uma relacdo de dualismo, de opressao e de reducionismo na construcdo cultural da
sociedade ocidental, desde o mundo grego, pautada no patriarcado, na qual o homem rege
absoluto no espago publico e privado e a mulher cabe a obediéncia incontestavel e servil no reduto
privado, baseada “na concepcdao mediterranica, tao vulgar naquela época, de que o lugar da
mulher era em casa e o seu papel nao excedia a dimensao dos deveres de esposa e mae.”
(MARQUES, 2013).

Sob esse aspecto, no paradigma, simplista, linear e reducionista estaremos fadados ao fracasso e
faz sentido a adverténcia de Hobsbawn (1995, p.562), “o mundo corre o risco de explosdo e de
implosdo. Tem que mudar... se ndo houver mudancga, a alternativa é a extincao”. Nesta mesma
perspectiva, Lévi-Strauss'® (1957), ndo vé o ser humano como um habitante privilegiado do
universo, mas como uma espécie passageira que deixara apenas alguns tracos de sua existéncia
quando estiver extinta, e afirmou “meu Unico desejo é um pouco mais de respeito para 0 mundo,
que comegou sem o ser humano e vai terminar sem ele - isso € algo que sempre deveriamos ter
presente.”*!

De certa forma, somos urgidos a constatar que a humanidade esta correndo riscos em decorréncia
da insidiosa intoxicacao de seus proprios atos. Diante disso, podera ter alguma chance de
continuar no planeta se engendrar uma mudanga de pensamento, diante de uma mudanga de
cultura, pds-capitalismo, regido pelo “paradigma do hdspede e da alianca” da Terra. (BOFF, 2005,
p.26). O outro aspecto a ser discutido, como desafio da humanidade no mundo contemporéaneo, é
o futuro da condicao humana e, para isso, € preciso pensar uma nova humanidade, amparada em
um novo paradigma, de reconstrucdo do pensamento humano, buscando novos caminhos,
integradores, entre todas as manifestacbes de vida na Terra.

A transicao do velho para o novo paradigma é uma trajetdria necessaria, sobretudo, no atual
contexto tecnoldgico alcancado pelo conhecimento humano. Soma-se a isto, em especialmente,
uma crise existencial sem precedentes e para qual, é preciso, uma mudanca qualitativa. Neste
sentido, observa Khun:

A transicdo de um paradigma em crise para um paradigma novo, do qual pode
surgir uma nova tradicao de ciéncia normal, esta longe de ser um processo
cumulativo obtido através da articulacio do velho paradigma. E antes uma
reconstrucdo da area de estudos a partir de novos principios, reconstrugao que
altera algumas das generalizagOes tedricas mais elementares do paradigma, bem
como muitos dos seus métodos e aplicacbes. (1970, p.116).

A reconstrucao do pensamento humano, para um futuro possivel, é desafiado por
um alvorecer de um paradigma que necessita de construcdo do novo, universal,
livre de dualismos, mas composto por sistemas abertos que entram em

aristotélica e com o pensamento escolastico, que dominou a filosofia no periodo medieval.

10 Claude Levi-Strauss declarou essa frase em seu discurso, aos 97 anos, em 2005, quando recebeu o 17°
Prémio Internacional Catalunha, na Espanha.

' A denominacdo ‘Gaia’, por Lovelock, foi inspirado na deusa grega Gaia, a mae Terra.
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comunicagdo uns com o0s outros, com inumeraveis formas de relagdo e
participacdo. A capacidade de reflexao, o raciocinio, a criatividade, a interpretacdo,
a elaboracdo artistica e outras capacidades originais manifestam uma singularidade
que transcende o lado fisico e bioldgico do ser humano.

A novidade qualitativa, implicada na reconstrugao de um ser pessoal dentro do universo material
do capitalismo, pressupde uma recuperacao da condicdo humana e o sentido de sua existéncia. E,
sob este aspecto, que virtudes sdo minimamente necessdrias para garantir um rosto humano a
atual fase da globalizagao?

E preciso, talvez, refletir, um pouco, sobre a condicdo humana no mundo atual. Vivemos o tempo
da impaciéncia e da nao-reflexdao e, nesse sentido, perdemos o “didlogo interior” e o elo de
convivio e da comensalidade com o outro.

Neste artigo, pretende-se expor a ideia da recuperagao de uma cosmovisao da dimensao feminina
do ser humano e mostrar que a educacao requer um ensino, baseado em virtudes, tais como
integralidade, respeito muatuo e tolerancia para com o diferente. Enfim, objetiva-se apresentar o
ensino de humanidades, como imprescindivel para promover uma cultura de paz e o acolhimento
da alteridade, ou seja, uma interacao entre a razao e a intuicdao para conduzir ao pensamento
livre, construcao da consciéncia universal fraterna e sensivel e a transformacao da sociedade.

2. DESENVOLVIMENTO

A pesquisa caracteriza-se por ser de natureza qualitativa, em que a fundamentacao tedrica
estd embasada na pesquisa bibliografia partindo da reflexao acerca da crise humanitaria da
sociedade.

2.1 ENFOQUES SOBRE A CONDIGAO HUMANA FEMININA COMO GENERO E COMO
EPISTEMOLOGIA

Enfoques sobre a condicdo humana feminina como género e como epistemologia

Sé pode haver mundo no verdadeiro sentido onde a pluralidade do género humano
seja mais do que a simples multiplicacdo de uma espécie. (ARENDT, 1999, p.108-
109).

Os enfoques sobre a condicdo humana feminina, como género e como epistemologia, abarcam
diversos conceitos integrados e, muitas vezes, complementares. Género pode ser definido como
aquilo que identifica e diferencia os homens e as mulheres, ou seja, o género masculino e o
género feminino. (HOUAISS, 2009). A epistemologia, por sua vez, se constitui como uma reflexao
do conhecimento humano, no caso, da dimensao feminina e como ela pode se apresentar.

No primeiro enfoque, no campo da condicdo feminina, enquanto género, toma-se como categorias
para seu estudo, o conhecimento em seus aspectos sociais, de profissionalizagao e de socializagao.
Durante milénios, na histéria da humanidade, prevaleceu a ideia de hierarquia, de supressao e de
superioridade do masculino sobre o feminino. Nas civilizagdes do mundo antigo, na sociedade
medieval e no mundo moderno havia a mentalidade, consumada, do sistema patriarcal. Porém, na
contemporaneidade, as discussoes e as reflexdes ganham maiores espacos a partir do século XX e,
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especialmente, apds a segunda metade deste século, especialmente, nos estados unidos e na
Europa.

Nos estados unidos, os estudos de género (Gender Studies) ganham atencdo nas ciéncias
médicas, na psicologia e na sociologia. A partir da década de 1980, recebem significagdo na
historia das mulheres e, também, este campo de estudo é considerado como tema relativamente
militante, dependendo do enfoque socioldgico.

Na Franca, nos anos 1970, os estudos relativos a género usavam o conceito de “sexo social” ou de
“diferenca social dos sexos”. No decorrer desta década, a socidloga britanica, Ann Oakley, iniciou
debates para diferenciar o sexo do género e definir, respectivamente, os conceitos para ambos. O
género é uma distincdo socioldgica e diz respeito aos papéis sociais relacionados com a mulher e o
homem; enquanto sexo, mulher e homem é uma categoria bioldgica. (MOSER, 1989). O género
trata das diferencas que sao os resultados das construcoes sociais e culturais.

No entanto, a distincao socioldgica de género, homem e mulher, remonta ao mundo antigo e,
desde a mitologia, que a condicdo feminina & mostrada como fragil e submissa ao homem. O mito
da origem do universo relata a existéncia de um ‘deus’ chamado caos que vivia isolado no abismo
até que Ihe surgiu a ideia de criar o universo e, depois, a terra. Portanto, o caos criou a terra. Os
gregos denominaram a terra de gaia e, segundo barros, gaia é definida como “o lugar onde os
deuses, os homens bichos podem andar com seguranca. Ela é o chdo do mundo.” (2010, p.18).

Nesse sentido Barros relata:

Comecemos pelo céu, isto €, urano, gerado por gaia e do mesmo tamanho que
ela. Ele estd deitado, estendido sobre quem a gerou. O céu cobre completamente
a terra. Cada porcdo de terra € duplicada por um pedaco de céu que corresponde
perfeitamente. Quando gaia, divindade poderosa, mae-terra, produz urano, que é
seu correspondente exato, sua duplicacdo, seu duplo simétrico, nos encontramos
em presencga de um casal de contrarios, de um macho e uma fémea. Urano, amor
age de outro modo. Nem gaia é a terra.na presenca de urano, amor age de outro
modo. Nem gaia nem urano produzem sozinhos o que cada um tem dentro de si,
mas da conjuncdo dessas duas forgas nascem seres de uma e outra. Urano esta
todo tempo deitando-se sobre gaia. Urano primordialmente ndao tem outra
atividade além de sexual. Cobrir gaia incessantemente, o mais possivel: ele sé
pensa nisso e so faz isso. Entdo, essa pobre terra acaba gravida de uma série de
filhos que ndo conseguem sair de seu ventre e ai continuam alojados, ai mesmo
onde urano concedeu. Como céu nunca se distancia da terra, ndo ha espaco entre
eles que permita aos seus filhos titds virem a luz e terem uma existéncia anonima.
Estes ndo podem tomar forma humana que é a deles, ndo podem se transformar
em seres individualizados, pois ndo conseguem sair do ventre de gaia, ali onde o
préprio urano esteve antes de nascer. (2010, p.20-21).

Sob a perspectiva da mitologia, é possivel perceber a evidéncia de uma dualidade que expressa a
desigualdade desde a origem, ou seja, o criador é masculino e o feminino estd a servico do
masculino.

No periodo medieval, o papel da mulher era influenciado pela doutrina da igreja, portanto, as
mulheres deviam respeito e eram submissas aos maridos. Na piramide social, as mulheres do povo
tinham um papel ativo de trabalho nos campos (embora destinadas as tarefas mais faceis e
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submissas aos homens), enquanto que a mulher da nobreza assumia um papel passivo, do lar,
obedecendo ao pai ou ao marido.

No renascimento, na construgdo do imaginario social, de acordo com Del Priore (2010), esse
paradigma da desigualdade de género pode ser entendido a partir dos humanistas que
desqualificavam a razao feminina, a qual ndo era considerada ldgica. Afinal, o controle estava
centrado nas maos dos homens e as mulheres eram seres fracos, frageis, no qual reforcava-se a
ideia da dependéncia masculina. Conforme Barros,

A ideia de que uma mulher € um “homem inacabado” (mas accasionatus) é uma
heranca aristotélica que se estendeu e ganhou forca na idade média, em particular
com o pensamento de santo Tomas de Aquino. Assim, esse, “mas accasionatus”
que seria a mulher era aqui visto com o mero receptaculo passivo a forca
generativa e Unica do vardo, acrescentando ainda Santo Tomas de Aquino que “a
mulher necessita do homem ndo somente para engendrar, como fazem os animais,
sendo também para governar, porquanto o homem é mais perfeito por sua razdo e
mais forte por sua virtude. (2016, p.43).

Segundo Heller (1980, p.54), "a um momento estatico sucedera um momento dindmico. O homem
novo, 0 homem moderno, era um homem que ia se fazendo, construindo, e estava consciente
disso. Era, precisamente, o homem do renascimento". Essas ideias se adaptam ao sexo
masculino, pois a mulher pouco compartilha desse brilhantismo. Portanto, a concepgao patriarcal
permeia a trajetdria da humanidade, especialmente, na Europa e, com o advento da modernidade,
essa concepcao transcende para o imaginario do mundo ocidental, que personaliza atribuigbes ao
feminino e ao masculino.

A partir da breve exposicao, compreende-se que o dualismo presente nas relagdes de género entre
homem e mulher, iniciou, historicamente, de uma perspectiva mitoldgica na qual a criacdo da terra
(gaia), como feminino, descende de um criador (caos), como masculino. Assim, as mulheres foram
aprisionadas em um imaginario social, que lhes conduziu a regras de conduta que permearam
diferentes periodo histdricos até a atualidade.

Nesse sentido, percebe-se, também, nas teorias de Tomas de Aquino (1225-1274), que para
compreender a sexualidade humana é preciso perceber a existéncia de uma distincdo sexual e de
hierarquia entre os dois géneros. Conforme Barros (2016), desde Aristoteles (384-322 a.C.), ja se
apresentava um modelo de homem com “o grau maximo da perfeicdo metafisica, deixando a
mulher em segundo plano. Logo, reforga-se a ideia da diferenciacao de género, no qual uns seriam
individuos completos e incompletos naturalizando e reforgando as hierarquias sociais no qual o
homem sempre estaria acima da mulher. Nessa perspectiva, barros ainda corrobora ao apresentar
que “é preciso desnaturalizar” a desigualdade sexual e a reconhecer a necessidade de um espaco
social e politico para a mulher.” (2016, p.14).

Mediante isso, a construcdo social patriarcal, deve ser vista na perspectiva de que a histdria do
ocidente é marcada pela submissao e inferioridade da mulher em relacdo ao homem. Desde os
primordios da humanidade, religiosos, pensadores, politicos e fildsofos focavam em um discurso
que a mulher deveria ser obediente e submissa ao homem e seu lugar deveria ser ao lado dos
filhos e do marido, restrito, portanto, ao ambiente particular. Reforgava-se, assim, a ideia coletiva
que a natureza bioldgica feminina as fazia inferior na forca e na dignidade aos homens. Frente a
esta perspectiva, a partir da primeira onda do feminismo, emergia a necessidade de questionar e
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problematizar as questbes relacionadas a diferenca de género e, assim, um novo agente
epistémico surgia, nao mais isolado do mundo, mas inserido nele, reafirmando sua
particularidades e subijetividade.

No segundo enfoque, o epistemoldgico, portanto, é recuperado o sentido da existéncia das coisas
e a complexidade passa a ser a analise da estrutura basica do universo e sua teia de relagbes e ha
uma total desconstrucdo da ideia de dualismo. O mundo é visto em sua unidade e ndo mais como
a soma das partes.

O segundo enfoque, o viés epistemoldgico, portanto, abarca o conceito e o entendimento da
complexidade, e que vem ganhando espaco nas discussdes académicas, especialmente, a partir da
década de 1970, na esteira do pensamento de James Ephraim Lovelook (1919) e da hipdtese
gaia8 que, segundo ela, o planeta terra se comporta como um s organismo vivo.

A hipdtese gaia foi elaborada pelo cientista inglés Lovelock, no ano de 1979, e, na sequéncia, foi
fortalecida pelos estudos da bidloga norte-americana Lynn Margulis (1938-2011). Segundo a
hipotese, o planeta terra € um imenso organismo vivo, capaz de obter energia para seu
funcionamento, regular seu clima e temperatura, eliminar seus detritos e combater suas proprias
doencas, ou seja, assim como 0S outros seres vivos, um organismo capaz de se autorregular. De
acordo com a hipdtese, os organismos bidticos controlam os organismos abiéticos, de forma que a
terra se mantém em equilibrio e em condigbes propicias de sustentar a vida.

A hipdtese gaia sugere, também, que os seres vivos sdo capazes de modificar o ambiente em que
vivem, tornando-o mais adequado para sua sobrevivéncia. Dessa forma, a terra seria um planeta
cuja vida controlaria @ manutencdo da propria vida através de mecanismos de interagdes diversas.

Nessa linha de pensamento, os cientistas e educadores Fritjob Capra e Edgar Morin, e o tedlogo e
educador Leonardo Boff, reiniciam o pensamento complexo e entendem a complexidade como
uma das caracteristicas mais visiveis da realidade que nos cerca. Tudo esta em relagdo com tudo.
Tudo co-existe e inter-existe com todos os outros seres no universo, interagindo com multiplos
fatores, energias, relagdes que caracterizam cada ser e 0 conjunto dos seres no universo.

Boff entende que “a natureza e o universo nao constituem simplesmente o conjunto dos objetos
existentes, como pensava a ciéncia moderna.” (2007, p.74). A ciéncia contemporanea quer
entender o universo e a natureza como uma teia de relagdes, em constante interacao, na qual
todas as coisas deixam de ser apenas objetos e se fazem sujeitos. O universo e a natureza sao
entendidos como um cosmos de relagdes dos sujeitos.

Capra (1996), no contexto do pensamento sistémico, evidencia que os “sistemas vivos sé podem
ser entendidos dentro do contexto do todo maior” e as propriedades das partes nao sao
propriedades intrinsecas, mas evolutivas. Assim, as propriedades essenciais de um organismo se
encontram no todo e decorrem das relagdes entre suas partes, somente sendo compreendidas a
partir da organizacao do todo, isto €, dentro de um contexto mais amplo.

Morin (2003) sugere um reconhecimento de um principio de incompletude e incerteza, além de um
reconhecimento da ligacao entre os aspectos que nossa mente deve distinguir sem isolar uma das
outras, constituindo a nocao de completude. Devemos ter em mente que o pensamento complexo
aspira a um saber nao fragmentado, ndo redutor, que reconhece que qualquer conhecimento esta
inacabado, incompleto, e oferece a possibilidade de ser questionado, interrogado e reformulado.
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Portanto, “as verdades denominadas profundas, mesmo contrarias umas as outras, na verdade sao
complementares, sem deixarem de ser contrarias.” (MORIN, 2003, p.7).

Para Boff (2004), o principio feminino tem o carater curador e liberta homens e mulheres de um
paradigma dominante, cujo centro esta ligado a um tipo de poder que é machista e reducionista e
esta no cerne da crise que presenciamos na atualidade. O autor aponta a necessidade do resgate
do principio feminino para que haja maior inteireza e integridade no humano.

Necessitamos, portanto, unir as diferencas e vivenciar a complexidade de uma Unica e mesma
realidade. A humanidade se realiza sempre sob a forma de homem e mulher, sob a diferenca do
masculino e do feminino. Nesse sentido, a visao cosmoldgica da condicdo humana implica, nao
mais trazer luz ao que se encontrava na escuriddao, mas “agora seu papel é unir dois seres
bastante individualizados de sexos diferentes, num jogo erdtico que supde uma estratégia
amorosa e tudo o que isso comporta de seducao, concordancia, ciime.” (VERNANT, 2000, p.26).
Isto porque, quando se compreende a cosmovisao, amplifica-se o olhar hospitaleiro e se
compreende a importancia da construcdo de um ensino focado no viés holistico (planetario) para,
entdo, se pensar a importancia de revisitar o ensino de humanidades.

2.2 COSMOVISAO DA DIMENSAO FEMININA COMO VIRTUDE PARA UM NOVO MUNDO
POSSIVEL

A cosmovisdo é definida como a maneira subjetiva de se ver e entender o mundo, especialmente,
as relagbes humanas e os papéis dos individuos e o seu proprio na sociedade. (HOUAISS, 2009).
Para entender as humanidades é necessario compreender que cada ser humano |€ com os olhos
que tem e, portanto, é preciso saber como sao os olhos de quem |é e qual a sua visao de mundo.
Isto é, para Boff “a cabeca pensa a partir de onde os pés pisam.” (2004, p.9). Ora, no mundo
contemporaneo, multicultural, a convivéncia, o respeito e a tolerancia sao virtudes imprescindiveis
para os povos da Terra que agora tém que morar juntos na mesma Casa Comum, da qual todos
dependem e na qual todos dependem uns dos outros para levarem uma vida minimamente pacifica e
garantirem um futuro comum.

Estas virtudes exigem um aprendizado de todos os que estao se descobrindo membros da grande
familia humana e, nesse sentido, a educacao necessita reaprender as licdes que as virtudes
preconizam e, 0 ensino requer novos referenciais fundados na integralidade das coisas para, assim,
encaminhar a humanidade ao respeito mutuo e tolerancia para com as limitacdes de cada um. Eis o
fundamento principal para o ensino de humanidades, ensinar para a paz, o0 bem mais necessario para
a sociedade contemporanea. Acredita-se que sé um aprofundamento da opcao pela educacdo como
instrumento de emancipacao, de ‘empoderamento’ feminino podera mudar essa situacdao. As
instituicoes educacionais sao aquelas que ainda estao em melhores condicdes de garantir uma
educacdo democratica, difundindo, entre outros valores, o de igualdade de género. Também é
preciso criar uma cultura escolar nessa direcdo, supervisionando os curriculos e os materiais
pedagdgicos, assegurando a igualdade de género na tomada de decisdes e aumentando a
porcentagem de mulheres em cargos de responsabilidade e de chefia.

Nesse sentido, é necessario construir novas formas de ler o mundo em sua diversidade paisagistica e
cultural e seguir uma trajetdéria que evidencia relagdes interculturais no pensamento, tanto no
tempo quanto no espacgo e, assim, as valorizacdes simbolicas podem assumir, também, novas
interpretacOes e importancias na construcao da paz terrena e humana.
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As simbologias e as ideologias exercem influéncias na conduta da humanidade e, segundo Geertz,
funcionam para “sintetizar o ethos de um povo - o tom, o carater e a qualidade da sua vida, seu
estilo e disposicdes morais e estéticos - e sua visdo de mundo.” (1978, p.106). Assim, na
sociedade ocidental, ha importantes leituras e releituras do ethos a serem encaminhadas para uma
nova cosmovisdao e um outro mundo possivel. Nesse sentido, a reflexdo sobre a dimensao feminina
na condicdo humana pode ser um importante viés de leitura e de releitura, como, por exemplo, a
simbologia da criagao do mundo.

A narrativa da criagdo descrita em Génesis® ndo € um tratado cientifico, mas um poema que
descreve o universo como criatura de Deus. Foi escrito pelos sacerdotes no tempo do exilio da
Babilonia (586-538 a.C.) e procura contar “as origens do céu e da Terra” como uma verdadeira
“cosmogonia” e salientar alguns pontos importantes como fazer notar que toda a criacao é
marcada pelo selo de Deus. Narra a origem de Adao a partir do p6 da Terra e de Eva, a partir da
costela de Addo. Ai encontra-se, também, o que Deus disse: “"Nao é bom que Adao esteja so; vou
lhe dar uma companheira que Ihe esteja a altura” (Génesis 2:18). Entdo Deus criou Eva, a partir
do lado de Adao. E comumente, se fala, de forma erronea que Deus criou Eva da costela de Adao.
Segundo Boff (2004), em hebraico se usa a palavra zela que significa ‘lado’ e nao ‘costela’. Assim,
para o autor, trata-se de “uma metafora para significar que Eva foi tirada ndo da cabeca de Adao,
para ser sua senhora. Nem dos pés, para ser sua escrava. Mas do seu lado, do lado do coracdo,
para ser sua companheira.” (BOFF, 2004, p.40).

A humanidade, segundo esta metafora, se realiza sempre sob a forma de homem e mulher, sob a
diferenca do masculino e feminino. A metafora, portanto, induz que ha diferenga, mas ha unidade
e esta se complementa na arte da vida. E, dessa arte, descende a diversidade humana em suas
multiplas dimensbes naturais e culturais, que se unifica na imanéncia do amor e se fortalece na
virtude do cuidado.

Nesse sentido, o ensino de humanidades, especialmente, Antropologia, Filosofia, Geografia,
Historia, Sociologia) necessita buscar, ainda mais, a reflexdo instigante na busca da identidade
humana por meio da inclusao das contradigbes e da superacao dos dualismos que se amparam na
opressao de um sobre o outro.

Portanto, percebe-se o ser humano como um quebra-cabegas, incompleto, que se completa, aos
poucos, com a complementaridade de cada pega. Logo, é essencial buscar, cada vez mais, uma
educacdo na qual “deverd ser o ensino primeiro e universal centrado na condicdo humano.”
(MORIN, 2011, p.43).

3. CONSIDERAGCOES FINAIS

Ha uma certeza presente na vida de todos nds: somos seres de passagem. Estamos apenas
passando por este mundo e nada podemos fazer para mudar essa verdade. Mesmo que se crie a
mais notavel tecnologia ou se desvende os mistérios do cosmos, ainda assim, passaremos. A cada
dia, a cada hora, minuto ou segundo, nosso corpo vai caminhando para seu destino final.
Compreender isso e aceitar é tatear a sabedoria da existéncia, é perceber que se considerar
superior aos outros é caminhar para a propria ruina pessoal, € ndo estar interligado com o
universo infinito que se oferece a nossa contemplacao.
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Assim, este artigo, trouxe uma reflexdo para os desafios da humanidade no mundo
contemporaneo e descreveu, sucintamente, um enfoque sobre a condicdo humana feminina como
género e como epistemologia. A condigdo humana feminina como género esta amparada em
ideologias e simbolismos reducionistas transferem um imaginario de dualismo, masculino e
feminino, e suscitam a condicao de submissao e inferioridade ao universo feminino. Na condigcao
humana feminina como epistemologia é recuperado o sentido da existéncia do SER humano em
seu contexto de humanidade e a complexidade passa a ser a analise da estrutura basica do
universo e sua teia de relagoes.

No mundo atual, a condigdo humana feminina como género, carregada de simbologias e de
ideologias que a submetem a inferioridade, é preponderante. No entanto, é imperioso e
necessario, engendrar para uma nova visdo de mundo, amparada e fundada na complexidade, que
leve a humanidade ao cuidado para com a Terra e a tolerancia ao diferente.

Nesse sentido, a educacao, o ensino de humanidades e a suave interagao entre a razdo e a
intuicdo podem conduzir a transformacdo da sociedade e ao pensamento livre para a construgao
da consciéncia universal fraterna e sensivel.
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